LES PERSONES POLITIQUES

EN LA AOHNAIQN TOAITEIA

§ 1.— No he trobat en aquesta obra d’Aristotil usat el tecme persones
politiques, perd ve tan bé per a denominar els membres individuals i col'lec-
tius de PEstat en relacié amb Pexercici de la sobirania tal com s’exposa en la
Abyyady Ilohtsia, que m’ha semblat til de beneficiar-me amb el seu s dels
avantatges d’una terminologia préviament establerta (1). Aixi com aixi, el
mateix Aristotil, en la seva Politica, per dir que el poble pot oposar bones
raons als que demanen Pautoritat pel seu mérit o per la seva fortuna, «s
molt possible, diu, que sigui millor i més poderés, si no individualment, com
persona politica» (2).

Per al meu objecte la part expositiva de la constitucié que Aristotil con-
siderava actual té el valor de Pobservacié directa, per més que 'obra hagi de
considerar-se, com vol Georges Mathieu, no acabada, sense repassar (3). En
canvi la part historica que fa referéncia a les deu redaccions que va tenir
la constituci6 abans de la reforma sots arcontat de Pythodoros (4), és d’un
valor dubtos per la diversitat de fonts oligdrquiques i democratiques utili-
sades per Aristotil, i no em servird més que per a suplir deficiéncies i expli-
car conceptes confusos de la constitucié darrera.

§ 2. — En la seva teoria de I'esclavitud diu Aristotil: «Hi ha en el génere
huma individus tan inferiors als altres com el cos a I’anima o la fera a ’home...
Aquets individus son destinats per la naturalesa a 'esclavitud, no havent-
hi per a ells com obeir. Un home és esclau per naturalesa quan per la limi-

(1) En el meu assaig La Sobirania de les Persones Politiques he situat la persona
politica en el centre d’un camp de sobirania, forga que li pervé de la necessitat com
a ser vivent de complir el seu desti. Avui, per exemple, sén persones politiques I’home,
la ciutat i la naci6. Obra cit. passim.

(2) Politica, llibre III, capitol 7.

(3) ARrisTOTE: Constitution d’ Athénes. Essai sur la méthode suivie par Aristote dans
la discussion des textes, par Georges Mathieu (Paris, 1915), p. 127.

(4)  Abnvardy IMokrela, XLI, 1, 2. Edition de la Collection des Universités de France
(Association Guillawme Budé), texte établi et traduit par Georges Mathieu et Bernard
Haussoullier (Paris, 1922).
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tacio de les seves facultats pot pertanyer a un altre... No és gran, per altra
banda, la diferéncia que hi ha entre Pesclau i la fera: ambdds només sém
utils pel seu cos» (1).

Segons aquesta teoria de I'esclavitud, només hauria pogut ésser esclau el
que ho era per naturalesa. Aquest esclau no hauria estat persona politica ni
en poténcia, ni en acte. Pero és un fet innegable que hi havia esclaus for-
mosos com un sol, de muscles harmoniosament atlétics, d’espiritualitat gra-
ciosa, de voluntat superba. No hauria estat esclau Plato si a 'ésser venut a
Egina no I’hagués comprat Anniceris de Cirena? Héctor temia per la llibertat
d’Andromaca si guanyaven els grecs, i Eumeu, el porquerol d’Odisseu, era
fill d’un rei.

Sembla que Aristotil, al contradir 'esclavitud legal i al negar que Pescla-
vitud tingués el seu origen en el dret positiu (2), es referia als que sén pro-
piament esclaus perqué ho han d’ésser i no als que ho devenen per accident
no natural. La seva posicié és la del constructor d’una teoria, més que la d’un
observador de la realitat.

En la Abnouav Iloktsia hi ha homes lliures que devenen esclaus i es-
claus que devenen ciutadans. «En Destat social d’abans de Solon els pobres,
les dones i els seus fills eren els esclaus dels rics... Se’ls anomenava hektemoro:
perqué només guardaven la sisena part de la collita... I si no pagaven larren-
dament se’ls podia reduir a ells i als seus fllls a esclavitud» (3). «Per medi de
la sisakthia Solon va abolir els deutes pablics i privats i va prohibir el prés-
tec prenent les persones per garantia» (4). Que amb la sisakthia hi va haver
esclaus que recobraren la llibertat, ho diu en els seus versos el mateix Solon:
«Jo he retornat a Atenes, a la seva patria fundada pels déus, forga gent ve-
nuda més o menys justament, reduits els uns a Pexili per la necessitat ter-
rible, no parlant ja la llengua atica, tant havien errat per tot arreu, sofrint
els altres aqui mateix una servitud indigna i tremolant per 'humor dels seus
senyors; i jo els he tornat a fer lliures» (5).

Més avall es diu que en el partit de Pisistratos s’hi havien aplegat els que
no eren de naixenga pura i que després de I'expulsi6 dels tirans es va revisar
les llistes de ciutadans perque n’hi havia molts que fruien indegudament dels
drets politics {6). Per les reformes de Klisthenes no es veu prou clar que ad-
quirissin el dret de ciutadania pocs o molts esclaus, per lo qual més aviat les
referiré als que, no essent-ho, tampoc eren ciutadans. Pero després de I'acord
entre la ciutat i el Pireu sots I'arcontat d’Euklides, diu que Arkinos ataca
per il'legalitat el decret de Trasybulos que donava el dret de ciutat a tots

(1) Politica, 1, 2.

(2) Politica, 1, 2.

(8) Abyvarwy Hokwrela, 1T, 2,
(4) Ibidem, VI, 1.

(5) Ibidem, XII, 4.

(6) Ibidem, XIII, 5.
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els qui tornaren amb ell del Pireu, dels quals n’hi havia de ben coneguts per
esclaus (1).

Totes aquestes referéncies farien creure que I'esclau era reconegut com una
persona politica en poténcia que per diferents circumstancies es convertia
en acte. Pero cal observar que si aquesta era la realitat, no era la llei. Kl
pas de Pesclavitud a la ciutadania és sempre en la Abqoidy Ilokiteian una
violacié de la llei, un acte revolucionari. L’esclau és sempre legalment un
instrument, un objecte de drets, no un subjecte. L’esclau ptblic guarda les
factures que s’han de pagar i quan ve el seu venciment pren les que s’han
d’abonar al dia i les esborra (2) lliurant-les als apodektai. Els astynomoi, co-
missaris de policia urbana, fan retirar els cadavers dels que moren al carrer
pels esclaus pablics que tenen al seu servei (3).

En el sorteig dels jutges els esclaus piblics fan I'ofici d’escrutadors. Abans
de passar la barana del tribunal, el jutge ensenya la seva agla a I’esclau public
i aquest li lliura el basté del color del tribunal que duu la mateixa lletra
de la seva agla. Després els esclaus pablics que fan d’escrutadors porten de
cada tribu les urnes, una per cada tribunal, que contenen els noms dels mem-
bres de la tribu que actuen a cada tribunal i les transmeten als jutges desig-
nats per la sort per a tornar les taules als seus col'legues (4).

Per més que algunes d’aquestes funcions siguin quelcom decoratives po-
dem afirmar que en la Afpaav Ilohteia no hi ha res que ens permeti afir-
mar que un esclau hi podia ésser legalment un subjecte de dret. Fa coses
que un cavall no podria fer, pero legalment li és tan impossible de devenir
ciutadd com ho fora al cavall.

§ 3. Pero si I'esclau no és legalment persona politica per si mateix ni
en acte ni en poténcia, pot ésser fins a Pericles pare d’un ciutada. En efecte;
sots Antidotos, a causa de Paugment del nimero de ciutadans, per una pro-
posicio de Pericles va decidir-se no deixar fruir dels drets politics al que no
fos nascut de dos ciutadans (5). Un esclau esdevingut afranquit, pare d’un
home lliure, podia ésser avi d’un ciutada. Perqué, si s’havia d’entendre altra-
ment, no calien dues generacions, ja que essent fill de ciutada si aquet per
a ésser-ho havia d’ésser fill de ciutada, per més que es remontés 'ascendéncia
no s’arribaria mai al comencament de la ciutadania.

Encara resta un punt per a escatir. L’homicidi d’un esclau és deferit al
tribunal del Pal'ladion, i si I’acusat diu que ha obrat legitimament, el procés
va al tribunal del Delfinion (6), lo mateix que si es tracta de 'homicidi d’un
metec. Aixo no’l fa subjecte de drets, perqué el rei, llevant-se la corona,

(1) Abnvarey Mohwteia, X1, 2.
(2) Ibidem, XLVII, 5.

(3) Ibidem, L., 2.

(4) Ibidem, LXV, 1, 4.

(5) Ibidem, XXVI, 4.

(6) Ibidem, LVII, 3.
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d’acord amb els reis de les tribus jutja també les acusacions de mort contra
els" animals. Finalment, els tesmotetai, que, amb D’arcont propiament dit, el
rei i el polemarca, formen Dlarcontat, donen una accié civil contra els es-
claus que insulten un home Iliure (1). Al meu entendre, aquestes sén dispo-
sicions que concilien el fet d’ésser I’esclau un ser huma amb el seu estat de
privacio de drets, sense alterar la seva personalitat politica.

Cal, dones, ara, estudiar la condici6 de 'afranquit, de I'esclau que per la
llei, prescindint de la teoria d’Aristotil, ha deixat d’ésser-ho. El llibert és un
home a qui amb certes condicions es reconeix la facultat de complir el propi
desti. Pot adquirir béns, treballar per compte propi, tenir fills lliures. Enlloc
se’l priva legalment d’ésser pagés {agroikos), ni obrer {demiurgos). Es cert que
ha de tenir un patr6 i que el polemarkos introdueix personalment les accions
contra l'afranquit que abandona el seu patré (2), perd en aixd queda igualat
amb el metec. En la terminologia emprada en el meu treball abans citat,
seria, doncs, centre d’un camp de sobirania i, per tant, una persona politica.

Pero aquet subjecte de drets, no fou legalment, en la constitucio dels
temps de Pythodoros, un ciutada amb drets politics. Ni ho era ni ho podia
devenir. Per a ésser ciutada calia abans passar per l'efebia. Els joves eren
inscrits a Pedat de divuit anys en el nombre dels demotes, i en el moment
de la inscripeid es decidia si tenien edat legal i si eren de condici6 lliure i de
naixenga legitima. Si no ho eren, I’Estat els feia vendre (3). No reunint
aquestes condicions, el llibert no podia entrar a fer els dos anys de servei
civil ni dur la clamide en I'efebia i, per tant, no entrava en la ciutadania.

En una situacié semblant es trobava I'estranger en quant als drets poli-
tics, encara que la seva condici6 depenia del seu origen. Caldra tenir present
que lestranger, esclau o afranquit, ho seguia essent a Atenes, i que, segons
Aristotil, el barbre havia d’ésser esclau, ja que els partidaris de que I'es-
clavitud té el seu origen en el dret positiu, per salvar la dificultat que se’ls
posa de la possibilitat d’una guerra injusta i que un home noble sigui venut
com a presoner, només apliquen el nom d’esclau al barbre, lo qual, per a
Aristotil, equival a reconéixer amb ell P'esclavitud natural (4).

§ 4. — L’estranger estava exclos de la governacié de I’Estat encara que
no fos propiament barbre. Diu Aristotil (5), que els antics reis d’Esparta,
perqué després de les guerres hi havia falla d’homes, donaren als estrangers el
dret de ciutadania, i varen fer aixi deu mil ciutadans. També els democrates
de Cirena havien de nodrir amb estrangers la majoria popular. Mes Aristo-
til troba que aixo porta ben sovint canvis politics: a Bizanci els estrangers
conspiraven i foren expulsats; els autirians van haver de treure’s per una ba-

(1) Abnvaroy IHokteia, LIX, 5.
(2) Ibidem, LVIII, 3.

(3) Ibidem, XLII, 1, 5.

(4) Politica, 1, 2.

(5) Politica, 1, 6.
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talla els desterrats de Kios; els zanclesos foren trets de la seva ciutat pels
refugiats de Samos i aixd mateix va succeir als ciutadans d’Amfipolis amb
els seus hostes de Calcis (1).

L’estranger, pero, fruia a Atenes de tots els beneficis de la més alta digni-
tat humana. Podia ésser navegant, banquer o esmergar la seva activitat en
el comerg i en la indtstria. Solon, Pisistratos, Temistocles i Pericles foren
favorables als estrangers: alli no tenien barri marcat com a Gortyna; parlaven
i vestien segons el seu franc voler, aixecaven temples als seus déus per més
que fossin estranys al Pante6 grec, i, diu Isocrates en el seu Panegiric d’Ate-
nes que el metec hi era atret tant si s’hi guanyava la vida com si hi anava per
gastar la seva fortuna. Xenofont arriba fins a voler-los admetre en el cos
dels cavallers i és segur que les seves filles figuraven en la processo de les
Panatenees.

En la mateixa Afnyoayv llokrsia es diu que Heraklides de Klazome-
nios, anomenat el Gran Rei, féu donar dos obols als que assistien a I'assem-
blea (2). I aquest home era estranger naturalisat a Atenes, on es creu que
arriba a ésser estrateg (3).

El Polemarkos, un dels nou que constituien P'arcontat, tenia en quant als
estrangers la mateixa jurisdiccié que I'arcont en quant als ciutadans. Hi ha-
via estrangers domiciliats (mefoikoi), estrangers assimilats (isotelat) que pa-
gaven els mateixos imposts i carregues que els ciutadans, i els proxenoi. El
Polemarkos els distribuia en deu lots, assignant per la sort un lot a cada
tribu, i els jutges de cada tribu els remetien als diaitetai (arbitres puablics) (4).

De més a més de la promocié a la ciutadania per actes revolucionaris,
com veurem més avall al parlar de les reformes de Klisthenes, I'estran-
ger lliure, no presoner ni barbre, fruia a Atenes d’una posicié juridica que
lacostava per diverses gradacions a la ciutadania, a la qual pel cas d’Hera-
klides hem vist que podia arribar per naturalisacio. Era, dones, un subjecte
de drets, i una persona politica en el sentit exposat per mi en I'obra abans
referida, per tal com complia el seu desti des d’un camp propi de sobirania.
I en quant al dret positiu de la Afyvoudv Ilokeia, era un ciutada en poteén-
cia, ja que revolucionariament, i fins legalment per la naturalisacié, podia
devenir un ciutada en acte.

Sembla, per altim, que el fill de ’estranger havia de poder ésser efebus i
dur la clamide, per tal com estava adscrit a una tribu, era fill d’home lliure
i de naixenca legitima. Pero no podia ésser sortejat ni elegit per a funcions
que, com ara la d’arcont, requerien que es fos cuitada pel pare, per la mare
i pels pares del pare i de la mare (5).

(1) Politica, VI, 2.

(2) Abnvarwy Moittela, XLI, 3.
(3) Plato, Ion 541 D.

4) Abnpvawy [Moreeia, LVILIL, 2.
(5) Ibidem, LV, 3.



22 ANVARI DE LA SOCIETAT CATALANA DE FILOSOFTA

§ 5. — Diu Aristotil que el poble sol dividir-se en quatre grans classes:
agricultors, obrers, marxants i mercenaris (1). T abans, a I'inquirir els homes
que han de tenir accés a les magistratures, parla dels obrers en aquesta forma:
treballar per adquirir les coses indispensables de la vida, és ésser esclau; tre-
ballar per al ptblic, és ésser obrer i mercenari. En una bona constitucio
no deu remuntar-se 'obrer a la dignitat de ciutada, pero en una oligarquia
pot arribar a ésser-ho, perqué pot fer-se ric, i els rics hi son ciutadans. Anem
a dir que a Tebes se’ls exigia haver deixat el comer¢ deu anys ha (2).

Lo cert és que tots aquests homes eren lliures, es podien casar i adqui-
rir béns, per lo qual he de considerar-los com a persones politiques aptes
per a complir amb medis propis el seu desti com a focus d’un camp de sobi-
rania. També es desprén de la Politica d’Aristotil que aquests homes lliures
eren o podien devenir ciutadans, per més que en una constitucié perfecta
no ho haguessin d’ésser.

Ells foren els que principalment degueren aprofitar-se de la sisakthia i
de la reforma que prohibia donar les persones en penyora dels deutes. Pero
en la divisi6 del poble en quatre classes la majoria d’ells degué quedar entre la
dels thetikor, que per collir menys de dues centes mesures de fruits no tenien
accés als carrecs puablics (3). Formaven, pero, part de assemblea i del tribu-
nal (4). Pocs anys després de Solon es va decidir, a causa de les discordies ci-
vils, eleccio de deu arconts: cine eupatridai, tres pagesos {(agroikoi) i dos obrers
(demiurgoi) que governaren 'any després de Parcontat de Damasias {5).

Pisistratos, sense protegir-los legalment, va procurar fer-se’ls seus, i
perqué es guanyessin bé la vida treballant la terra els avangava diners per
als seus treballs (6). En el seu partit, com he dit abans, demés dels que no
eren de naixenga pura, s’hi havien aplegat, permor de la seva pobresa, els
que havien estat despullats dels seus crédits (7).

Pero en la reforma de Klisthenes aquets homes que ja eren ciutadans
trobaren el medi d’esborrar el rastre del seu origen tal vegada impur, i
els afranquits i els metecs, una promocié boi general a la ciutadania. Per
a fer perdre el record de l'origen impur, P'alemeonida va desfer les tribus
i les trittys fins al punt que els membres d’una mateixa familia (genos)
en el sentit religios podien des d’aleshores ésser repartits en diverses tribus.
En lloc de les quatre tribus, dividides en tres trittys cada una, va repar-
tir els atenesos en deu tribus. I al dividir el pais en trenta grups de de-
mos, deu de la ciutat i dels seus entorns, deu de la vora de la mar i deu de

(1) Politica, VII, 6.

(2) Politica, 111, 3.

(3)  Abyvarwy Moktela, VII, 4.
(4) Ibidem, VII, 3.

(6) Ibidem, XIII, 2.

(6) Ibidem, XVI, 2.

(7) Ibidem, XIII, 5.
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Iinterior, els anomend trittys, rematant la confusié a atribuir tres trittys
d’aquestes a cada tribu, una de cada mena, perqué cada tribu tingués gent de
la ciutat, de 'interior i de la ribera de la mar. Als habitants de cada demos
els féu conciutadans de demos, i, fent-los anomenar per seu demos, va ob-
tenir que no esbrinessin massa els noms dels pares i s’esborrés aixi I'origen
impur dels nous ciutadans (1).

Després d’aquesta promocié general es comprén que la massa popular
{pol‘lot) fos tan nombrosa. L’amenaca persa vingué a proposit perqué no es
fos massa exigent en la puresa de I'origen, de la mateixa manera que s’ex-
plica 'amnistia dels ostracisats. Per aixo quan, seguint el consell d’Aristides,
es volgué donar un medi de viure a la multitud, amb els tributs, les taxes
i lo que pagaven els aliats es va haver d’alimentar més de vint mil homes.
Hi havia, en efecte, sis mil jutges, setze cents arquers, més de dotze cents ca-
vallers, cinc cents membres del Consell, cinc cents guardes dels arsenals, a
més a més de cinquanta guardes de 1’Acropolis, prop de set cents funcionaris
en la metropoli i prop de set cents a 'exterior. Quan va tornar a comencar la
guerra s’hi afegiren dos mil cinc cents hoplites, vint naus guardacostes, altres
naus que duien els tributs amb dos mil homes sortejats; demés els pensionis-
tes del Prytaneion, els orfens, i els guardians de les presons. Tota aquesta
gent es mantenia amb el pressupost de 1'Estat (2).

En la constitucio del temps d’Aristotil no es parla ja dels thetikoi i po-
ques vegades s’anomena les altres classes per dir que algun dels magistrats
havia d’ésser sortejat o elegit entre els que pertanyien a elles. Es veritat que
els thetikor eixien de la seva classe pel sol fet de tenir més diners. Son, dones,
ciutadans com els altres. Formen part de I'assemblea (ekklesia) i de fet en-
tren en el Consell dels cinc cents (boulé) i en gairebé totes les magistratures,
perqué quan n’hi ha un que val, li costa poc de devenir zeugita. No seguiré,
dones, estudiant-los a part.

Ells eren I’element dominant pel seu gran nombre en 'ekklesia que havia
de reunir-se quatre vegades per pritania (les quatre primeres pritanies dura-
ven 36 dies i les sis darreres 35 dies) {3). Aixi ho fa dir a Socrates, en les se-
ves Memories, Xenofont: — ;No és, en efecte, davant de cardadors de llana,
sabaters, paletes, calderers, pagesos, marxants, quinquillaires de plaga pua-
blica, gent que tracta de vendre car lo que ha comprat a vil preu que tu et
sents timid? Car vétaqui de qui es compon I’assemblea del poble — (4).

§ 6. — Kl ciutada atenés era una persona politica en el més ample sentit
de la paraula, i, demés d’aixo, exercia propiament el govern de I’Estat. Era
el focus d’un camp individual de sobirania i un coparticip en la sobirania
de I’Estat. Com a ciutada, en la plenitud dels seus drets, i, pel sol fet d’ésser-

(1)  Abnpvaeewv Tlokeela, XXI, 2, 4.

(2) TIbidem, XXIV, 3.

(3) Ibidem, XILIII, 2, 3.

(4)  Memories, llibre 111, capitol VIL.
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ho, no sols tenia obertes totes les possibilitats del poder public, siné que tenia
un torn en l'exercici d’aquest poder. Quan era magistrat estava de torn, i
quan no ho era no sols formava part de I'ekklesia sind que amb els magistra-
bles com ell constituia el cos, la classe governant.

En la reforma que Aristotil atribueix a Drakon (1) i que sembla d’inspira-
¢i6 molt més moderna, els carrecs dels 401 consellers i les altres magistratures,
es designaven per sorteig entre tots els ciutadans de més de 30 anys i ning
podia ésser elegit dues vegades abans que tots ho haguessin estat (2).

Ho eren tots alhora de govern, pero accidentalment podien estar en situa-
ci6 d’excedéncia.

Aquest era el veritable sentit del nomenament per sorteig i per curta
durada: que tots els ciutadans poguessin tornar en Dlexercici dels carrecs
publics, fora de molt poques excepcions reservades a certes families o a certa
mena de ciutadans (p. ex. els epimeletai, dels que se n’elegia un en la fami-
lia dels Eumolpides i un altre en la dels Kerykes; i els tresorers d’Atenes sor-
tejats un per tribu entre els pentakosiomedimnoi (3). No cal oblidar que fins
en la redacci6 més moderna la constitucié no permetia que s’exercis dues
vegades una mateixa magistratura (fora de les militars, en qué podia haver-hi
reeleccid), encara que es podia formar part del consell dos cops.

Fustel de Coulanges, a proposit del nomenament dels arconts, diu que per
als Atenesos la veu de la sort era la veu mateixa de la divinitat (4). A. Croi-
set, seguint més aviat Aristotil, creu que en la concepci6 atenesa del sorteig
hi entra més la idea d’igualtat que la de I'acci6 divina (5). No soc inclinat, per
la meva part, a simplificar massa les raons d’obrar de les multituds, pero és
evident que en el sorteig hi cercava I’atenés un orde de successié més que
una tria. Volia que el poder derivat de la sobirania 'exercissin tots quan per
per sort els toqués el torn i, en canvi, designava per eleccié els que havien
d’exercir funcions que requerien una certa capacitat técnica (magistratures
militars, estrategs, taxiarcs, hippares, filarcs, etc., els paredroi assessors dels
arconts, arquitectes de les naus, el sofronistes i el kosmetes dels efebus).

Tots eren, dones, ciutadans (politai) i tenien una mateixa participacié en
la sobirania de I'Estat els eupatridai, i els agroikoi i els demiurgoi, els pen-
takosiomedimnor i els thetikor. Com diu Aristotil en la Politica, eren membres
del sobira (6). El consell de 1’Areopag (Areios pagos), del qual formaven part
tota la vida els que havien estat arconts, fou en el temps de les guerres me-
diques una mena de Senat, pero aviat les reformes d’Efialtes el despullaren

(1) AristoTE: Constitution d’ Athénes par Georges Mathieu (Paris, 1915), p. 110,
fixa 'aparici6 de la pseudo-constitucié6 de Drakon a I’an y 408-9.

(2) Abrvaimy Mohetela, IV, 3.

(3) Ibidem, XLVII, 1.

(4) La Cité Antique, passim.

(5) Les Démocraties antiques, par A. Croisgr (Paris, 1909), p. 81.

(8) Politica, 1V, 4.
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de les funcions que s’havia atribuit de més i a I'altim només jutjava certs
casos d’incendi, emmetzinament, ferides i mort (1). Purament i simplement,
diguem-ho com ho diu la mateixa A6yvoeav llohtsia: Prenen part en el go-
vern tots els que s6n nats de pare i mare que tenen el dret de ciutat.

§ 7. — «La prudéncia, la forca, i la justicia de 'home no sén les de la
dona, com creia Socrates. En 'home tindran sempre el segell de I'imperi;
en la dona, el de Pobediéncia.y «Ihome lliure mana esclau d’una manera
del tot diferent que el marit a la dona i que el pare al fill... L’esclau esta ab-
solutament privat de voluntat; la dona en té, pero sotmesa; el noi la té in-
completa.» «El pare de familia estd investit d’una autoritat natural sobre la
seva muller i sobre els seus fills, perd els mana com a sers lliures... sobre
la dona amb autoritat de magistrat... sobre els seus fills com a monarca» (2).

Aquestes paraules d’Aristotil ens presenten la dona com un ser lliure,
que té voluntat propia i unes virtuts propies també. Es un ser huma que
per al compliment del seu desti individual és el focus d’un camp de sobira-
nia i, per tant, hem de considerar-la com a persona politica. La seva parti-
cipaci6 en la sobirania de I’Estat estd retinguda pel pare o per I'espos, pero
ella la transmet al fill, talment que si ella no tingués el dret de ciutat el seu
fill no seria admeés a I'efébia (3).

En la dokimasia (una mena d’examen) que es fa sofrir als sortejats per
arconts es pregunta a cada u: Qui és ta mare? Qui és el pare de ta mare i de
quin demos? (4). En diferents llocs de la Abpyaav Iloyrsio que no cal citar
es fa referéncia que per a ésser cuitada calia ésser fill d’'una dona lliure i
de naixenca legitima. Pericles hagué d’obtenir com una concessié especial
que el fill seu i d’Aspasia fos admeés a la inscripeio en la seva fratria.

En la Abrparav Ioktsio es fan poques referéncies a la dona. Hem de creure
que les esclaves i les afranquides i les estrangeres en totes les seves condicions
eren com els homes de la mateixa mena. Només parla de les tocadores de
flauta, de lira i de citara per a dir que els astynomoi (comissaris de policia)
vigilaven que no fossin llogades per més de dues dragmes (5) i de les dones
que després de la mort del seu marit pretenien estar prenyades per a posar-
les sots la cura i protecci6 de 'arcont (6).

De qui parla més és de les noies epicleres (pubilles). Si son ateneses, les
posa sots la proteccié de arcont, que, fins que tenen 14 anys, arrenda els seus
béns prenent hipoteca sobre els béns dels arrendataris, i si el tutor no les
proveeix d’aliments ’arcont l'obliga a fer-ho (7). El polemarkos té les ma-

(1)  Abyvarayv Ioitela, LVII, 3.
(2) Politica, 1, 5.

(3) Abnpvarwv lloheta, XLIT, 1.
(4) Ibidem, LXYV, 3.

(5) Ibidem, I, 2.

(6) Ibidem, LVI, 7.

(7) Ibidem, LVI, 7.

4
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teixes atribucions respecte les epicleres meteques (1). El jove pot eixir de
Pefébia per recollir una successié o una noia epiclera (2). En Iassemblea
principal de Pany es dona lectura de les instancies presentades per a atribu-
ci6 d’una successié o d’una noia epiclera. El mateix text ens diu, pero, la
ra6 de la major part d’aquests miraments que no tenen en compte lepi-
clera com a subjecte sin6 com a objecte de drets. «A fi que ningd, diu,
pugui ignorar la vacancga de cap bé» (3).

Els nois fins a 'edat de divuit anys estaven, dones, sota Pautoritat del
pare, com els sabdits sota la del rei. Eren persones politiques en poténcia,
objectes i subjectes de drets, i pel sol transcurs del temps adquirien una per-
sonalitat com la dels seus pares i encara el fill de Pafranquit i el de Uestranger
més aviat la milloraven. Als divuit anys, si eren fills de pares amb el dret de
ciutat i de naixenga legitima, eren inscrits en el registre del seu demos (4);
després de dos anys de servei civil a efebia entraven en el cos governant dels
ciutadans (5). Xenofont ens conta que Glaucon, fill d’Ariston {germa, doncs,
de Platd), es delia per devenir orador popular amb I'ambicié d’arribar al
govern de I'Estat encara que no tingués vint anys; els seus parents i els seus
amics no 'en podien fer desdir, per més que Parrenquessin de la tribuna i
que el coregessin de mala manera (6).

No es podia entrar tot seguit a I’exercici de totes les magistratures. Per
a ésser jutge calia tenir més de trenta anys (7). Per a ésser diaitetes, arbitre
public, s’havia d’haver complert els seixanta anys (8). El sophronistes, censor
dels efebus, era elegit entre un grup de ciutadans de més de 40 anys nome-
nats a rad de tres per cada tribu (9). Pero com que tots estaven sotmesos
a les mateixes limitacions, diu Aristotil, aixo no altera la igualtat entre els
ciutadans (10).

§ 8. — «Veient que I’Estat estava dividit i que certs ciutadans es refiaven
de Iatzar per indiferéncia, Solon dicta contra ells una llei expressa: Aquell que
en una guerra civil no agafi les armes per un dels partits, se li aplicara I'ati-
mie 1 no tindra cap dret politic» (11). Aquesta mateixa interpretacié de
Patimia com a privaci6é de drets politics la déna Aristotil quan afirma que
en temps de Pisistratos les lleis ateneses sobre els tirans eren dolces. «Aquesta
és la costum dels Atenesos establerta també pels passats: si algi es revolta per
fer-se tira o ajuda a establir la tirania, sera privat de tot dret, ell i la seva

(1) Abnvoasy okersla, LVIIL, 3.
(2) Ibidem, XLII, 5.

(3) TIbidem, XLIII, 4.

(4) Ibidem, XLII, 1.

(5) Ibidem, XLII, 5. )

(6) Memories sobre Socrates, 1libre 111, capitol VI.
(7)  Abnvorcyv MModetela, LXIIT, 3.
(8) Ibidem, LIII, 4.

(9) Ibidem, XIT.II, 2.

(10) Politica, V, 1.

(11)  Abnpvarwy Modrela, VI, 5.
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familia» (1). Per a expressar aquest concepte, en 'original grec hi ha el mot
dmpoc. La mateixa significacio de privacio dels drets politics dona I'Aqvauay
Hokiteia a la paraula quan parla dels ostracisats que no sojornessin en el pais
indicat per la llei (2).

Sembla que Aristotil confonia aqui la significacié que 'atimia va adquirir
en el seu temps (després de 422 precisa Usteri) amb Datimia primitiva que,
segons diu Demostenes, podia ésser un llangament fora de la llei. Aquesta sig-
nificacié antiga fou expressada en temps d’Aristotil per les paraules dydyuyos
i moléprog. Plutarc parla d’un tal Ariston els descendents de qui estaven
expulsats d’Atenes a perpetuitat (3).

L’home llangat fora de la llei era antigament privat de la seva condici6 de
persona politica. Ho era en poténcia, perd no ho era en acte mentre no se li lle-
vés la privacio. Podia, pero, anar-se’n d’Atenes i adquirir, fora Paccio de les
lleis de la seva patria, la condici6 de metec i tal vegada, segons on anava, la de
ciutada. L’home, ferit d’atimia en el sentit emprat per Aristotil, seguia essent
persona politica i només deixava d’ésser membre del sobira. No era considerat
com a polites, perd podia casar-se, tenir fills legitims, adquirir béns; era, doncs,
el focus d’un camp de sobirania per al compliment del seu desti individual.

En temps de Klisthenes s’establf la llei de Postracisme. Pocs anys després,
cap al 488-7, va aplicar-se aquesta llei per primera vegada a Hipparkos,
Pany segiient fou ostracisat Megakles i durant tres anys s’ana aplicant la
llei als amics dels tirans, fins que al quart any ja s’aplica a Xanthippos i
als que semblaven massa puixants. Pero a Pany 481-0, permor de Pexpedicid
de Xerxes, foren amnistiats tots (4). Més tard, en la constitucio del temps
d’Aristotil, s’estableix que en l'assemblea principal de I'any, en la sisena
pritania, els pritans posaran a l'orde del dia una votaciéo per l'ostracisme,
per a decidir si s’ha d’imposar o no (5).

L’ostracisme implicava una suspensio accidental dels drets politics, i
aix0, naturalment, en el territori de ’Estat. No cal recordar els molts casos
d’homes piblics tornats de Postracisme per exercir les més nobles magistra-
tures. L’amnistia de qué suara parlava és una aplicacié general d’aquesta
concepeid. Perd la mateixa Afrnvuay Iloktsio ens ho explica aixi: «Per I'ave-
nir, diu, ordenaren els atenesos que els ostracisats sojornarien més enlla dels
caps Geraistos i Skyllaion, sots pena d’ésser definitivament privats dels seus drets
politics.» Aixo prova que pel sol fet d’ésser ostracisat no s’era privat defini-
tivament dels drets politics i que Postracisme implicava només una suspensio,
una privacié temporal (6).

(1) Abzvaeyv Ilohrziz, XVI, 10.

(2) Ibidem, XXII, 8.

(3) Aristote: Constitution d’ Athénes, par Georges Mathieu, p. 40.
4) Abnpvaudy IMokrzia, XXIT, 1, 4, 5, 6, 8.

(5) Ibidem, XILIII, 5.

(6) Ibidem, XXII, 8.
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L’ostracisat era, doncs, una persona politica en acte, privada temporal-
ment i accidentalment de la seva participacié en 'exercici de la sobirania.

§ 9. — Coneguda és la teoria d’Aristotil que explica com la primera so-
cietat neix de I'aproximacié de I'home i de la dona, com la reunié de moltes
families forma el vilatge i com de l'aplec dels vilatges en pervé I'Estat (1).
Aquesta formaci6 per centralisacié i superposicié que els grecs anomenaven
synecisme, ha estat adoptada per la seva bella ordenacid logica en moltes
obres modernes. Hauriou, que la troba demés confirmada per certs fets his-
torics (les ciutats antigues de Grécia i d’Italia, sobreposicié de I'Estat a la
dominacié d’homes poderosos els ressorts dels quals contenen una barreja
de clientela i de patrimonialitat en ’Edat mitjana), passa per alt la societat
familiar que historicament, diu, no ha estat mai una veritable instituci6
politica (2).

No puc estar-me de recordar que en un treball anterior he tractat de
demostrar que I’home és un ser nacional i no un ser simplement social
com vol Durkheim, ni natural abans del pacte social com vol Roussecau.
Segons aixo, el fet primordial és la nacid i sols en un cert estat de desenvolupa-
ment civil d’aquesta, I'instint que atrau el mascle i la femella pot enlairar-se
fins a constituir la institucio familiar.

Ben al contrari la concepeié sinecistica d’Aristotil I'havia de conduir,
dones, a considerar la familia com la primera socictat i fins com l'associacid
natural més constant (I. ¢.). Essent aixi, la familia hauria estat una persona
politica amb un camp propi de sobirania per al compliment del seu desti,
sobirania i desti diferents del desti i de la sobirania dels seus membres. «Re-
uni6 de families i de cases per viure en el benestar de I'abundancia i de la
virtut. Heu’s aqui, diu, els caracters de la ciutat» (3).

En la Afqmav Hohrsia no hi ha res que ens permeti considerar la fami-
lia com una persona politica. Si alguna vegada es parla dels Eumolpides i
dels Kerykes, és més aviat en un sentit de llinatge. En I'acord que es féu
en I'arcontat d’Euklides es pacta que els Eumolpides i els Kerykes admi-
nistraran el santuari segons les tradicions dels passats (4). Un dels epi-
meletai que junt amb el rei vigilaven la celebracié dels misteris, I'havia
d’elegir el poble en la familia dels Eumolpides i un altre en la familia dels
Kerykes (5).

Enlloc és considerada la familia com una persona politica diferent dels
seus membres. Per la reforma de Klisthenes els membres d’una mateixa
familia (genos) en el sentit relligios podien ésser repartits entre diverses tribus.

(1) Politica, 1, 1.

(2) Maurice HAURIOU: Principes de Droit Public (Paris, 1916), p. 308.

(3) Politica, 111, 5.

(4) Abpvadv IMokrzin, XXXIX, 2. Els Eumolpides i els Kerykes eren families
sacerdotals encarregades del culte de Demeter i de Coré a Eleusis.

(5) Abnvarwv IMoketela, LVII, 1.
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Ni tan sols el cap de la familia té enlloc reservada una situacié especial. En
la pseudo-constitucié de Drakon no gexigia precisament que lestrateg fos
cap de familia, siné que tingués fills nats d’esposa legitima i grans de més
de deu anys (1).

Mes el text que resol definitivament la qiiestio és el que va publicar Salkké-
dion tret del Léwic de Patmos (2) en el mot ewijrar. Diu aixi: En altre temps,
el poble atenés, abans que Klisthenes organisés les tribus, estava dividit en
pagesos i obrers. Formaven quatre tribus, i cada una de les tribus comprenia
tres parts, que se’n deia fratriai i trittyes. Cada una d’aquestes parts es com-
ponia de trenta families i cada familia comprenia trenta homes, constituits
en familia, que se'n deia gennetes, entre els quals es repartia per sort els
sacerdocis que pertocaven a cada familia, per exemple [els sacerdocis que
pertocaven als] Eumolpides, Kerykes i Eteobutades, tal com Aristotil ho
reconta en aquets termes en la Abnyoay [ohrelo: «[Els Atenesos] estaven
repartits en quatre tribus, a imitacio de les estacions de l'any; cada tribu
estava dividida en quatre parts perqué tot plegat n’hi hagués dotze (com
els mesos de Pany), parts que se’n deia trittyes, fratriai. En la fratria eren
allistades trenta families, com els dies del mes, i la familia comprenia
trenta homes.»

En la Scholia de Plato (Axiochos, 371 D) s’hi posa el mateix concepte,
atribuint-lo també a Aristotil: que en les trittyes i fratriai hi havia trenta
families i en cada familia trenta homes, als quals homes, constituits en fami-
lies, es deia gennetes.

No cal, dones, confondre la famflia tal com Pentenem els moderns amb
la genos religiosa dels atenesos, ni cal atribuir el caracter de persona politica
a Pagrupaci6 arbitraria de trenta gennetes. La que cada un d’aquests consti-
tuia podia correspondre més a la familia natural composta del marit, de
Pesposa, dels fills i dels esclaus, pero d’aquesta familia no ve a tomb par-
lar-ne en Uestudi de la Afqvoay Ilokrsia, perqué no en diu res.

§ 10. — La trittys i la fratria no tenen tampoc a la Abnaray Iloksin el
caracter de persones politiques. Com les families (genos) i els sacerdocis, la
reforma de Klisthenes va deixar que cadascl les conservés seguint les tra-
dicions dels passats (3). L’arcont-rei {basileus) que entenia en les coses reli-
gioses era el que jutjava les diferéncies entre families (genos) o entre sacerdots
en quant als seus privilegis (4).

Res ens permet negar que fins en el temps d’Aristotil la genos i la fratria,
per la seva funcié religiosa, tinguessin una personalitat propia diferent de les
dels seus membres, si ens limitem a estudiar el text de la Afqvody [ohzela.,
Mes, en quant a la trittys sobretot, pren un tal caracter de divisio admi-

(1)  Abnpvaev [Mokeela, TV, 2.

(2) Bulletin de Correspondance hellénique, I, (1876), p. 152.
(3) Abnvaidy Mohwzeia, XXI, 6.

(4) Ibidem, LVII, 2.
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nistrativa i respon tan docilment a Iarbitri del reformador que més aviat
ens inclina a donar-li purament i simplement el valor d’una parti6 censitaria.

Els demos i les tribus, tal com existien en temps d’Aristotil, no serven
una tradici6 directa de les tribus i els demos anteriors a Klisthenes. Fls ex-
trets de Heraklides ens diuen que quan Tonos els va haver reunit en un sol
Estat, els atenesos varen pendre el nom de Tonesos {(1). Si les tribus servessin
la personalitat d’aquestes partions reunides per lonos, podrien ésser conside-
rades com a persones politiques. Tindrien una tradicio, i fins les seves fun-
cions censitaries, els seus sorteigs i els seus casos d’eleccié a mans llevades,
sorgirien impregnats d’un intent collectiu.

Pero Klisthenes de quatre tribus en féu deu i sobretot va atribuir a cada
tribu un grup de demos de la ciutat i dels seus entorns, un altre de la vora
de la mar i un altre de I'interior. Perqué fins el seu nom fos arbitrari, va triar
cent noms d’herois fundadors i deixa que la Pitia en designés deu d’ells,
un per cada tribu (2). En aquesta barreja intencionada de tot el poble per
arribar a la confusié dels ciutadans, en qué fins desapareixen els antics herois
eponims de les tribus, no queda res de les phylai anteriors que ja només eren
reunions de classe social (pagesos, pastors, artesans i soldats), ni molt menys
de les que se suposen primitives burgades patriarcals.

Aquella jurisdiccié dispersa de ciutadans podia tenir un rei, perdé no tenia
un esperit. Kra una part insubstancial de I’Estat. Com n’hi havia deu, n’hi
podia haver cinc o vint. Com totes les altres en el seu torn sorteja 'arcont,
o el polemarkos o el basileus o un dels thesmothetai. Com totes les altres, té
el seu torn de pritania i designa cinquanta membres del consell. Seria ende-
bades de citar una per una les referéncies que fa a les tribus (phylai), perque
en cap d’elles es deixa traslluir més que el districte electoral, la circums-
cripeid administrativa.

Lo mateix cal dir dels demos, de les naucraries, i de les classes que Solon
va dividir segons el rendiment de cada ciutada. Klisthenes féu desaparéixer
les antigues naucraries, que, com el seu nom ho indica, duien la mira de la
construccié d’una flota i les sustitui pels demos, canviant els naucraroi pels
demarkoi. Els demos foren agrupats d’una manera arbitraria per ajudar a
la confusié volguda i les classes no tingueren aitre valor que el d'una divisio
electoral. Si més tard es treu als demos els sorteigs que es feien al Theseion,
llevat dels membres del Consell i dels guardes (3), és perqué es venien els
carrecs i tal vegada s’encarreguen a les tribus perqué essent agrupaments
més grans aqueixa immoralitat s’hi feia més dificil.

Ni les naucraries, ni les classes socials, ni els demos tenien, dones, sobre-
tot en temps d’Aristotil, una personalitat diferent de les dels seus membres,

(1)  Aristorm: Constitution d’ Athénes, texte établi et traduit par Georges Mathieu
et Bernard Haussoullier (Paris, 1922), p. 77.

(2) Abnpvoudy IModetela, XXI, 6.

(3) Ibidem, LXII, 1.
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ni un esperit propi, ni un desti col'lectiu, ni cap sobirania per a realisar-lo,
per lo qual no se’ls pot considerar com a persones politiques

§ 11. — La Ciutat era a Grécia, com ho és en la nostra moderna civilisaci6
occidental, una persona politica. Té una tradicié i un desti propis, diferents
dels dels seus membres, esta dotada d’una organisacié més o menys rudi-
mentaria i, en una paraula, és el focus d’un camp de sobirania en el qual
hi cauen de més a més certes participacions en la sobirania de I'Estat.

Perd en el temps d’Aristotil s’havia produit una confusié que duia Ior-
ganisacio ciutadana a realisar els fins de I'Estat talment que en 'aglomerat
constitucional la Ciutat oblidava gairebé del tot o era privada de la seva
condici6 de persona politica, perqué si Atenes es convertia en Estat, Eleusis
perdia gairebé del tot el seu caracter de persona politica per a ésser un agru-
pament de ciutadans coparticips en la sobirania atenesa de I'Estat.

El mateix Aristotil, al parlar de I'associacié que té per objecte el més
important de tots els béns, la que comprén totes les altres, 'anomena «as-
sociaci6 politica, ciutat, o, més propiament, Estat» (1). T en tota la Abypvoay
Hohizeia continua la mateixa confusio. En la divisié que hem vist feta en temps
de Klisthenes dels trenta grups de demos, només n’hi ha deu que sén de la
ciutat propiament dita, essent els altres vint de la ribera de la mar i de I'in-
terior. I més antigament encara el rei (basileus) i el polemarkos, que evident-
ment eren funcionaris d’Estat, eren elegits en la mateixa forma que 'arcont
que reunia entre les funcions d’Estat les propiament urbanes.

Quan els T'renta foren vencuts i Trasybulos torna amb els democrates
a Atenes, les condicions de I'acord suposen una separacié de funcions entre
Atenes, Eleusis i el Pireu que implica la mateixa confusi6 entre la vida del
municipi i la de I'Estat. Després d’establir que els atenesos que havien res-
tat a la ciutat i desitjaven emigrar anirien a Eleusis conservant els seus
drets de ciutadans, governant-se lliurement ells mateixos i fruint llurs ren-
des, diu: «Un habitant d’Eleusis no podra exercir cap funcié a Atenes abans
d’ésser reinscrit com habitant de la Ciutat... Els magistrats que hagin exercit
les seves funcions al Pireu rendiran comptes a les gents del Pireu; els que les
hagin exercit a la Ciutat, als ciutadans que tenen una renda declarada (als
de les tres primeres classes); complertes aquestes formalitats, els que vul-
guin podran emigrar» (2). Ben segur que no hi hagué mai el proposit de
dividir 'Estat i que la confusi6 pervé de trobar-se entravessades aqui les
funcions urbanes amb les de I’Estat atenés.

Mes tard quan exposa la constitucié que era actual en temps d’Aristotil
en la mateixa forma que parla del sorteig o de Peleccié dels magistrats que
actuen la sobirania de I'Estat, déna compte del nomenament dels astynomoi,
dels agoranomoi i dels metronomoi que eren els mostagants, i els inspectors de

(1) Politica, 1, 1.
(2) Abnpvarev Hohwela, XXXIX, 1, 5, 6.
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policia urbana (1). En una paraula, per una banda la persona politica que
és la Ciutat es propassa a sobreposar-se 'estructura d’Estat, com podria
fer-ho una Nacid, i, per altra banda, 'Estat s’incorpora totes les funcions
i magistratures urbanes, talment que el tipus de Pentitat atenesa no cor-
respon propiament ni a la persona politica urbana ni a la persona politica
nacional, donant-se en ella la confusié d’aquests dos camps de sobirania.

De la gran ruada primitiva que a Pesberlar-se en les valls i les illes gregues
va pulverisar la sobirania de la naci6 en tants i tants reiets i aristocracies
que havien d’aplegar-se més tard donant a Aristotil la illusié d’un sine-
cisme logic, no se’n troba cap record en la Abpoeay Hohrela,  Altrament,
per més que se n’hagués perdut el record historic, és ben segur que el fet de
la Nacid grega és anterior a D'existéncia de les ciutats sobiranes independents,
per lo qual el moviment observat per Aristotil era més aviat la reconstitu-
¢i6 de la unitat perduda que la construccié per sinecisme d’una superestruc-
tura nacional.

Sigui com sigui, el cas és que en la Abpyaay Iohzeio no es precisa prou
Pexisténcia de la Nacid grega com una persona politica, per més que 'obra
d’Alexandre, al temps d’escriure Aristotil aquella, hagués no sols realisat la
unitat nacional sind que fins ’havia posada davant d’un gran imperi (2). Es
parla de I’hegemonia, dels aliats, de la intromissié de Lacedemonia en els
afers interiors d’Atenes, i de la caixa federal, tot lo qual, amb lo que sa-
bem de les lligues i federacions hel'léniques, ens permet induir Iexisténcia
de la Nacié. Perd no hi ha en tot el llibre res que ens permeti compendre
en quin moment del suposat sinecisme es trobava la superestructura de
I’Estat nacional.

«..Arfstides aconsella als atenesos que prenguessin I'kegemonia... Els ate-
nesos es deixaren persuadir, empunyaren 'imperi i obraren més despotica-
ment amb els seus aliats, llevats els habitants de Kios, Lesbos 1 Samos, que
tenien per guardians del propi imperi als que deixaven llurs constitucions
i el govern de llurs possessions» (3). Aquesta hegemonia (fpepovia), paraula
que ve del verb irewbor, conduir, guiar, manar en cap, il'lustrada per les
darreres paraules respecte a la manera d’exercir-la que usaren els atene-
sos, ens indiquen que la Nacid, després d’afirmar la seva existéncia i la seva
unitat en les guerres meédiques, com lafirmd encara més amb la guerra
del Peloponnés, progressava en el sentit de donar-se una superestructura
d’Estat.

En lacord entre la ciutat i el Pireu, quan el retorn de Thrasybulos amb
els seus democrates, ja no es parla d’aliats i de hegemonia, sind que la gent
d’Eleusis, diu, contribuira amb les seves rendes a la caixa federal com els

(1) Abpyuwy Mokerele, L, 2; LI, 1, 2.

(2) Georges Mathieu, en Pobra citada (p. 127), suposa que Aristotil va redactar
PAbnvaiiyv Mokzela a Calcis, després de la mort d’Alexandre.

(3) Abpvarav Horeta, XXIV, 1, 2.
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altres atenesos (1), lo que ja representa un pas més cap a la constituci6
d’una superestructura d’Estat nacional. Pero seria violentar la significacié
dels textos voler deduir d’aquestes i de les altres vagues al'lusions que en le
Abryaay lloktein es fa als tributs dels Estats aliats i als convenis amb les
altres ciutats, un coneixement ni tan sols si fa o no fa del grau de sinecisme
a qué havia arribat la Nacid, persona politica en estat rudimentari, a qui
les persones politiques urbanes prenien una bona part de la seva sobirania.

§ 12. — Heu’s aqui, doncs, que arribem a la conclusié d’aquest assaig,
que, com s’ha vist, no és d’investigaci6 historica, sind una il'lustracié a la
teoria de les persones politiques.

Malgrat es trobi en Aristotil la idea de la formacié i aparicié gradual
de les associacions politiques per sinecisme, no hem vist en la Ab7vouay
llohrein cap confirmacié d’una patriarquia o matriarquia, passada ni pre-
sent, ni res que ens permeti estudiar-hi la familia (associacié del pare, la
mare, els fills i els esclaus) com una persona politica, diferent dels seus
membres i de la genos religiosa.

Tal com subsisteixen en la Abnvuay Hokteia ni la classe social, ni la
tribu (phylai) i encara menys la fratria i el demos, serven cap rastre d’una
existéncia anterior com a persones politiques. No cal dir que en el mateix cas
es troben les naucraries i les trittyes, que sols tingueren la significacié d’una
demarcacié administrativa, no veient-se en tota 'obra estudiada, prou ob-
jectiva per a donar-nos un reflex clar de la realitat en el seu temps, cap
d’aquests organs rudimentaris que en els sers vivents serven el record
d’una funcié desapareguda, apte per a ésser interpretat com la forma varia
d’una personalitat politica anterior.

Per lo que els fets exposats en 'obra ens permeten induir, la pulverisacié
de la sobirania de la Nacié grega no havia arribat més avall de la Ciutat,
que, en el comengament dels temps historics, confon la seva superestructura
urbana amb la superestructura de ’Estat nacional. Es un fenomen que cal
estudiar pel que toca a la sobirania de les persones politiques, com un cas
de pulverisacié nacional en sobiranies urbanes, aixi com a I’Edat Mitjana
tenim el cas de la pulverisaci6 feudal i el de les taifes en 'imperi omeiada
d’Occident.

La persona politica individual ens apareix en la Abpaav llokreio en
un estat d’universalisacié i de riquesa de contingut que fan d’ella la més
feli¢ anticipacié de I'home cristia. Les diferéncies que separen les persones
fan referéncia a la seva participacié en la sobirania de I'Estat. Pot dir-se
que el ciutadd (polites) participa més integral i directament en el govern
de la republica que ’home occidental modern. Pero tots ells, des del llibert
fins al metec, a la dona i al ciutadd, sén persones politiques, focus d’un
camp de sobirania per al compliment del propi desti.

(1) Abnpvorev Ioktein, XXXIX, 2.
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Ni l'esclau fou simplement una cosa, objecte, no subjecte de drets. La
part historica de la Afrpaay llokitzlo ens ha permeés entreveure a contra-
claror algunes promocions revolucionaries de les quals no foren exclosos tots
els esclaus. I per més que legalment no es veu com ni per on podien con-
querir la condicié de persones politiques, tampoc es veu en la constitucio la
malfianga recelosa del que, costi lo que costi, ho vol impedir.

L’esclau era ja a Atenes un home, no gaire inferior a I'assalariat d’avui.
El mateix Aristotil cita el proverbi: hi ha esclaus d’esclaus i senyors de
senyors. L’anonim que ha pres el nom de Xenofont en I'obra pamfletaire
Glovern dels Atenesos ha escrit aquestes paraules amb les quals acabo el meu
assaig: «A Atenes es déna als esclaus i als metecs una increible llicencia:
no se’ls pot pegar: un esclau no es mou ni es mena per vosaltres. De qué ve
aquesta costum? Vaig a dir-ho: Si s autorisés que un home lliure pegués
a un esclau, a un metec o a un afranquit, pendria sovint un atenés per
esclau i li pegaria; aqui, en efecte, el vestit dels homes lliures és el mateix
que el dels esclaus i dels metecs, i per fora tant se val 'un com Tlaltre. I si
un s’estranya que es permeti als esclaus viure amb luxe (fins n’hi ha que
amb opuléncia), no deixa d’haver-hi raons per aplaudir-ho.»

PErRE COROMINES.



